EDITORIAL

CULTO Y CULTURA*

Aunque el dato se deduce, siempre es significativo evocar la estre-
cha fraternidad filolégica que une «cultura» a «culto» por medio
de laraiz comuin del verbo latino colere. Esta unién se desarrollara
por medio de varios recorridos tematicos en este niimero de la
revista Phase que delinean los nexos fundamentales que recorren
estas dos grandes experiencias antropoldgicas arquetipicas, esto
es, la celebracion dela divinidad y la expresion simbdlica que esta
enlaraiz dela cultura.

CULTURA, UNA CATEGORIA FLUIDA

Nosotros no anticipamos estos recorridos que unen filosofia, arte,
inculturacién conlaliturgia. El culto por sunaturaleza—sobre todo
en dmbito cristiano- es un hecho que cruza en si trascendencia e
inmanencia, epifania divina eficaz y asamblea orante, sacramentoe
invocacién, Dios yhombrey que, por tanto, estd necesariamenteen
contacto conla cultura. Intentaremos, en cambio, describir algunas
coordenadas capitales y estructurales de la categoria actual «cul-
tura» en cuyo confrontamiento estd llamada aresponderlaliturgia
con su especificidad, como por otra parte ocurrié en el pasado en
el transcurso de los siglos de cristianismo y en la diversidad de
lugares donde la fe cristiana se asento.

Ahorabien, el término «cultura» seha convertido en nuestros dias
en un tipo de palabra clave que abre una diversidad de cerradu-

*  Este editorial, preparado por el autor en italiano para la revista Phase,
ha sido traducido al castellano por José Antonio Gofi.
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ras. Cuando el término fue acuiado en el siglo xviir en Alemania
(Cultur, que pas6 después a Kultur), su concepto era claro y cir-
cunscrito: tocaba el horizonte intelectual alto, la aristocracia del
pensamiento, del arte, delhumanismo. Enlos tiltimos decenios esta
categoria se ha «democratizado», ha prolongado sus confines, ha
asumido caracteres antropolégicos més generales, enlalineadela
definicion creada en 1982 por la UNESCO, hasta el punto que hoy
seutiliza comoadjetivo «transversal» paraindicarlamultiplicidad
de d&mbitos de la experiencia humana que ella «atraviesa».

Ala luz de esto se comprenden las reservas del tedlogo aleman
Niklas Luhmann que esta convencido que el término «cultura»
es «el peor concepto jamds formulado», y a él se referira el colega
americano Clifford Geertz cuando afirma que «este vocablo ha
sido destituido de toda capacidad euristica». Sin embargo, esta
generalidad o, si se prefiere «generalismo», nos lleva a la concep-
cién cldsica cuando habia en vigor otros términos sinénimos muy
significativos como en griego «paideia», en latin «humanitas», o
nuestro «civilizacién» (preferido por Pio XII, por ejemplo).

Es en esta perspectiva méds abierta en la que la palabra «cultura»
fue acogida con conviccién por el Concilio Vaticano II que, sobre
la estela del magisterio de Pablo VI,lahaceresonar 91 veces en sus
documentos. Partiendo propiamente del Concilio, con Gaudium
et spes, el documento mads rico de aspectos al respecto (particular-
mente en los nimeros 53-62), el tema se desarroll6 en diversos
documentos del magisterio en enciclicas y exhortaciones aposto-
licas, parallegar a otras autorizadas paginas eclesiales de diverso
género, capaces finalmente de componer un verdadero y propio
arco iris temédtico en el cual se reflejan las diferentes irisaciones de
una nocion relevante, mas aun, decisiva para la propia teologia y
para la pastoral.

Es por esto que el Pontificio Consejo para la Cultura prepar6 en
el ano 2003 una «antologia de textos del magisterio pontificio de
Leo6n X1y de Juan PabloI1», bajo el titulo Fey cultura, convencidos
de que, como expresaba Juan Pablo Il en su discurso a la asamblea
general de las Naciones Unidas (1995), «cualquier cultura es un
esfuerzo de reflexion sobre el misterio del mundo y en particular
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del hombre: es un modo de dar expresion a la dimensién trascen-
dente de la vida humana. El corazén de cada cultura esta consti-
tuido de su aproximacién al misterio mas grande, el misterio de
Dios». En esta perspectiva es evidente que la liturgia se convierte
en un componente relevante de la experiencia cultural que suges-
tivamente Gaudium et spes denominaba humanus civilisque cultus,
en la practica un tipo de liturgia secular.

LOS RETOS DE LA INCULTURACION

Al concepto de «cultura», que ha tenido infinitas reflexiones y
precisiones, se debe unir el de «aculturacién» o «inculturacién»,
que era delineado de este modo el afio 1935 en el American Anthro-
pologist:
Se trata de todos aquellos fendmenos que tiene lugar cuando entre
grupos de individuos con culturas diversas ocurren por un tiempo

prolongado contactos primarios, provocando una transformacion
en los modelos culturales de un grupo o entre los grupos.

Inicialmente el término adquiri6é una acepcion negativa pues se
referiaaunaculturadominante quenose pliega a una ésmosis, sino
que intenta imponer sus modos a la mas débil, creando un shock
degenerativo y una forma verdadera de colonialismo cultural.

Sise quiere ser menos abstracto, debe pensarse al pensamiento cen-
troeuropeo que haimpuestonosolo su «herencia epistemolégica»,
sino también su modelo practico y econémico al «sistema mun-
dial», revelandose a menudo en Africa y en Asia como la interfaz
del colonialismo politico. En este proceso también el cristianismo
se convirtié en uno delos componentes culturizadores y laliturgia
latina fue una insignia emblemética. Se comprende, de este modo,
elfendmeno dereaccion constituido porlos movimientos «evange-
listas» o de formas de etnocentrismo, nacionalismo, indigenismo;
fenémeno que con fuerza hainiciadobastantes objeciones alhecho
demodificarla terminologia de «globalizacién» a «glocalizacion».

Con estos precedentes se explica porquélaIglesia contemporanea
hayapreferido evitar el término «aculturacién» sustituyéndolo por
«inculturacién» para describir el trabajo dela evangelizacién. Juan
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Pablo 11, en Slavorum apostoli del afio 1985, definia «inculturacién»
como «la encarnacién del evangelio en las culturas autéctonas
juntamente con su introduccién enla vida de laIglesia». Un doble
movimiento bidireccional de cambio, por lo que —como el mismo
papa dijo a los obispos de Kenia en el afio 1980- «una cultura,
trasformada y regenerada por el evangelio, que produce de su
propia tradicion expresiones originales de vida, de celebracién,
de pensamiento cristiano». El vocablo «inculturacién» ha reci-
bido sus connotaciones sobre todo a nivel teol6gico como signo
de compenetracién entre cristianismo y cultura en una fecunda
confrontacién, gloriosamente testimoniada por el encuentro entre
la teologia cristiana de los primeros siglos y la fuerte herencia
clasica greco-romana. Se comprende, por tanto, cudn relevante y
decisiva es la cuestion de la «inculturaciéon» en la liturgia y como
ha cobrado un vivo protagonismo tras el Vaticano II.

IDENTIDAD Y DIALOGO: ETNOCENTRISMO E INTERCULTURALIDAD

Llegados a punto es normal afrontar —siempre de modo muy
esencial-la cuestion del nexo especifico y las interacciones entre
los multiples culturas que entran en contacto mutuo. Fue propia-
mente en el siglo xviir —como se ha dicho antes— que fue acuiiado
el término Cultur/Kultur, cuando se comenzd a hablar de «cultu-
ras», en plural, gestando asi la base para reconocer y comprender
el fendmeno actual denominado «multiculturalidad».

Entrelos queiniciaron este camino, que superaba el perimetro cen-
troeuropeoy elintelectualismoy se dirigia hacianuevos y mayores
horizontes, estaba Johann Gottfried Herder con sus Ideas sobre la
filosofia de la historia de la humanidad (1784-1791), que en 1782 ya se
habia dedicado al Espiritu de la poesia hebrea. Sin embargo, la idea
se encontraba en el pensamiento de Vico, Montesquieu y Voltaire
que reconocian el emerger de un pluralismo cultural en la evolu-
cion e involucion de la historia, en los mismos condicionamientos
ambientales, en el incipiente encuentro entre los pueblos, entre las
primeras 6smosis ideales, sociales y econdmicas.

Ciertamente, esta aproximacién se situaba dentro de una dialéctica
antigua. Ha sido constante, sin embargo, la oscilacién entre dos



Editorial 9

extremos, el del idealismo étnico cultural y el de la intercultura-
lidad. El etnocentrismo se ha exasperado en ambitos politicos o
religiosos de corte integrista, atados fuertemente a la convicciéon
del primado absoluto de la propia civilizacién, en una escala de
graduacion que alcanzan hasta la desvalorizacién de otras cultu-
ras clasificadas como «primitivas» o «barbaras». Lapidaria fue la
afirmacion de Tito Livio en su Historia: «La guerra existe y siempre
existird entrelos barbaros y todos los griegos» (31,29). Esta actitud
ha sido propuesta de nuevo en nuestros dias bajo la formula del
«encuentrode civilizacién», codificada en el yafamoso articulo del
poliglota Samuel Huntington, desaparecido en 2008, El encuentro
de las civilizaciones y el nuevo orden mundial.

En este texto estaban mencionadas ocho culturas (occidental,
confuciana, japonesa, isldmica, hindd, eslavo-ortodoxa, latinoa-
mericana y africana), subrayando sus diferencias, hasta el punto
de hacer saltar una sefial de alarma en Occidente para la defensa
de sus propios valores, asediado por modelos alternativos y por
los «desafios delas sociedadesno occidentales». En esta vision era
significativa la intuicién de que, bajo la superficie de fenémenos
politicos, econémicos, militares, habia un «<hueso duro deroer» de
matriz cultural y religiosa, pero sobre todo cultual.

Sin embargo, es cierto que si se adopta el paradigma del «choque
de civilizaciones», se entra en la espiral de una guerra infinita,
como ya habia intuido Tito Livio, que tiene su expresion en el
fundamentalismo. En nuestros dias ese modelo aflora en algunos
ambientes, sobre todo cuando se afronta la relacién entre Islam y
Occidente, y puede ser adaptado también como manifiesto tedrico
para justificar operaciones politico-militares de «prevencion»,
mientras en el pasado avalaba intervenciones de colonizacién o
colonialismo (ya los romanos fueron maestros en esto).

La perspectiva més correcta bien humanisticamente bien teo-
l6gicamente es, sin embargo, la «interculturalidad», que es una
aproximaciéon muy diferente de la «multiculturalidad». Esto se
basa en el reconocimiento de la diversidad como una aparicion
necesaria y preciosa de la raiz comtin «addmica», sin perder la
propiaespecificidad. Se propone, entonces, la atencion, el estudio,
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eldidlogo conlas civilizaciones previamenteignoradas y remotas,
pero queahora seasoman prepotentemente sobre una exterioridad
cultural hasta ahora ocupada por el Occidente (pensemos mas
alla delIslam, de la India y de la China), un planteamiento que es
favorecido no solo por la actual globalizacién, sino también por
los medios de comunicacién capaces de pasar toda frontera (lared
informatica es el simbolo capital de esto).

Estas culturas, «nuevas» en Occidente, exigen unainterlocucién, a
menudo impuesta por su presenciaimperiosa, hasta el punto que,
comohemosdicho, yaseempiezaahablar de «glocalizacién» como
nuevo fenémeno de interaccion planetaria. En este cruce se coloca
también la liturgia que es una de las expresiones fundamentales
de la religién, que es culmen et fons de la fe y de la vida cristiana
por la que no solo la lex orandi se convierte en lex credendi sino
también la misma ars orandi et celebrandi debe ser ars credendi. Se
debe, por tanto, hablar de un esfuerzo complejo de confrontaciéon
y de didlogo, de intercambio cultural y espiritual, que podremos
representar de modo emblematico—en d&mbito teoldgico cristiano-
propiamente por medio de la misma caracteristica fundamental
de la Sagrada Escritura.

La Palabra de Dios no es, en efecto, un aerolito sagrado caido del
cielo, sino encuentro entre Ldgos divino y sarx histérica. Si es asi,
en presencia de una confrontacion dindmica entre la Revelacién
y las varias civilizaciones, de la n6mada a la fenicio-cananea, de
la mesopotamica a la egipcia, de la hitita a la persa y a la greco-
helenista, al menos en lo que se refiere al Antiguo Testamento,
mientras la revelacion neotestamentaria se ha encontrado con el
judaismo palestinoy el deladidspora, conla cultura greco-romana
y hasta con las formas cultuales paganas.

Juan Pablo II, en 1979, afirmaba delante de la Pontificia Comisién
Biblica que, antes dehacerse carne en Jesucristo, «lamisma Palabra
divina se habia hecho ya antes lenguaje humano asumiendo los
modos de expresarse de distintas culturas que desde Abrahén al
vidente del Apocalipsis ofrecieron, al misterio adorable del amor
salvifico de Dios, la posibilidad de ser accesible y comprensible
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también para las generaciones siguientes, atin en la diversidad
grande de sus situaciones histéricas».

La misma experiencia de 6smosis fecunda entre cristianismo y
culturas —que originé la «inculturacién» del mensaje cristiano en
civilizaciones lejanas (tengamos presente solo el trabajo de Mateo
Riccienelmundo chinoylasrelativas discusiones sobrelaliturgia
latina y su adecuacién)-ha sido constante también en la tradiciéon
a partir de los padres de la Iglesia. Basta citar un fragmento de la
Primera apologia de san Justino (siglo 11):

Del Légos divino fue participe todo el género humanoy aquellos que
vivieron segtin el Ldgos son cristianos, también si fueran juzgados
ateos, como entre los griegos Sécrates y Herdclito o otros como ellos
(46,2-3).

Bajo esta luz se convierte particularmente relevante a nivel
estrictamente teoldgico o a nivel pastoral situar al centro de esta
consideracion la vinculacién entre culto y cultura, con toda la
delicadeza y la complejidad de los problemas que requieren el
necesario corolario. Un ejemplo para todos de esta complejidad
lo encontramos en el nexo entre arte contemporaneo y liturgia,
una confrontacion tormentosa que esta llegando a nuevas etapas
significativas, tras claras degeneraciones y puros y simples cho-
ques. Esta confrontacion sera beneficiosa para la misma cultura
que, tras haberse dispersado por los caminos de la secularizacion,
estd encontrando el interés por los grandes simbolos, los ritos, y
los temas y las narraciones de la secular tradicion cristiana que
se expresa de modo luminoso y noble también en el patrimonio
litirgico, en la herencia artistica y en los lugares de culto. El poeta
francés Paul Claudel escribia a su dudoso amigo Jacques Riviere:

Laliturgiay las celebraciones te ensefiaran més quelos libros. Sumér-
gete en este inmenso bafio de gloria, de certeza, de poesia.

+ Gianfranco cardenal Ravast
Presidente del Pontificio Consejo para la Cultura



